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Resumo

Este artigo examina a relagao entre religiao,
magia e totemismo com base nas perspec-
tivas de Malinowski, Durkheim, Mauss e Lé-
vi-Strauss.Superandoosenfoquesevolucionis-
tas, esses autores desenvolveram abordagens
gue destacam a complexidade da ordem on-
tolégica e da organizagao social das socieda-
des nao ocidentais. Os sistemas religiosos sao
destacados como elementos-chave que aju-
dam a compreender a transi¢ao das crencas
individuais para instituicdes sociais € normas
coletivas. Mostra-se como o totemismo opera
através de representagdes simbdlicas, princi-
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palmente de animais e plantas, que estabele-
cem uma ordem classificatéria. Expde-se que
através do totemismo, as sociedades criam
normas que restringem as ag¢des individuais
e promovam aliangas entre os grupos diver-
sos, ampliando os lagos de parentesco. Essas
caracteristicas refletem a l6gica classificatéria
e a bricolagem presentes no chamado «pen-
samento selvagemny.

Palavras-chave: Totemismo; Religido; Parentesco;
Bricolagem; Pensamento selvagem.



Abstract

This paper explores the relationship between
religion, magic and totemism through the
analytical perspectives of Malinowski, Dur-
kheim, Mauss and Lévi-Strauss. Going beyond
evolutionary approaches, these authors pro-
posed approaches that privilege the ontolo-
gical complexity and social organization of
non-Western societies. Religious systems are
highlighted as a fundamental axis for unders-
tanding the transition from individual belie-
fs to collective social and normative institu-
tions. It is highlighted how totemism operates
through symbolic representations, mainly of

Resumen

Este articulo explora la relacién entre religidn,
magia y totemismo a partir de ideas y analisis
encontrados en las obras de Malinowski, Dur-
kheim, Mauss y Lévi-Strauss. Buscando supe-
rar los enfoques evolucionistas y animistas,
heredados del siglo XIx, estos autores propu-
sieron abordajes que resaltan complejidades
de orden ontoldgicoy enlaorganizacién social
de sociedades no occidentales. Los sistemas
religiosos son destacados como elementos
claves que ayudan a comprender la transicidon
de modos individuales para instituciones so-
ciales y normas colectivas. Se evidencia como
el totemismo opera a través de representa-
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animals and plants, establishing classificatory
dynamics. It is proposed that through tote-
mism societies create norms that restrict indi-
vidual actions, promoting alliances between
diverse groups, facilitating the extension of
kinship ties. This aspect is reflected in the lo-
gical classificatory system and in the so-ca-
lled bricolage in which the so-called «savage
mind» is structured.

Keywords: Totemism; Religion; Kinship; Bricolage;
The savage mind.

ciones simbdlicas que aluden a animales y
plantas, derivando en un orden clasificato-
rio. Se exhibe como, a través del totemismo
con extensidn a otros sistemas religiosos, las
sociedades crean normas que restringen las
acciones individuales y promueven alianzas
entre grupos diversos, ampliando los lazos de
parentesco. Esas caracteristicas reflejan la 16-
gica clasificatoria y el bricolage desarrollados
por Lévi-Strauss.

Palabras clave: Totemismo; Religion; Parentesco;
Bricolage; pensamiento salvaje.



Introducio

Como entender as sociedades «primitivas»? E
talvez uma das primeiras questdes colocadas
pelos primeiros tedricos que contribuiram para
formar as bases e surgimento da antropologia
como disciplina. O termo primitivo, em essén-
cia, provém do latim primitibus, concernente a
descricao de algo ou alguém do qual ndo ante-
cede mais nada, ademais, se refere aquilo que
nao toma origens comuns. Em outras palavras,
pensar em uma sociedade primitiva, poderia
consistir em tentar dar lugar a uma sociedade
desconhecida e diferente ou que nao tém ori-
gens comuns a Nossa, a ocidental. Nesse sen-
tido, a preocupacao inicial da antropologia foi
compartilhnada com outras areas inscritas na
biologia, fisica e psicologia, ademais da geogra-
fia, que ja vinham olhando para além de oci-
dente. Contudo, a categoria primitivo, apesar de
nao representar etimologicamente um conflito,
politicamente teve implicagdes diretas, ajudan-
do a fortalecer a premissa de que tudo o que
estd fora do primeiro mundo, seria inferior.

O primeiro periodo da antropologia, de meados
até finais do século XxIx, se caracterizou pela in-
fluéncia do contexto cientifico da época: inter-
pretacdes baseadas no evolucionismo e a se-
lecao natural das espécies (Darwin, 2014[1859]).
Foi através de uma jungao com os centros de
fisica e geografia vinculados a British Associa-
tion for the Advancement of Science, que a an-
tropologia emerge, centrando seus interesses
em acessar e analisar as populag¢des nativas das
regides vinculadas a coroa britanica (Stocking,
1987). Em outras palavras, as areas de conhe-
cimento cientifico foram incentivadas pelos
sistemas politicos coloniais que buscavam se
consolidar em regides da Africa e o Pacifico. O
império financiou multiplas expedi¢des natu-
ralistas que incluiram descricdes de povos nati-
vos, sendo dali que os primeiros tedricos bebe-
ram para analisar as configuragdes sociais dos
chamados «primitivos». Essas analises serviram
aos interesses da ciéncia, mas principalmente,
aos interesses politicos e econdmicos do impé-
rio britanico, commo demonstra Leclerc (1973).

Por outra parte, a influéncia darwinista serviu
como alicerce para entender a cultura como
agéncia inerente a natureza, o qual permitiu
definir que povos nativos africanos, amerin-
dios e do Pacifico estariam na base de uma
linha progressiva expressada na evolu¢cdo cul-
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tural. Os trabalhos de Edward Tyler (2016[1871])
e Lewis Morgan (1985[1877]) constituem alguns
dos pilares que deram forma a antropologia do
periodo vitoriano.

E a partir do século xx que pode-se falar de uma
antropologia mais focada em si. Em outras pala-
vras, uma area de estudos sociais que progres-
sivamente foi ganhando sua prépria metodolo-
gia acompanhada de propostas tedricas alheias
a tradicao cientifica naturalista (Escobar, 2022).
O qual proporcionaria uma eventual indepen-
déncia da disciplina, vindo a superar o enfoque
evolucionista que outorgava uma visao dos
povos nativos como sociedades arbitrarias, em
processo de desenvolvimento; adotando enfo-
gues que equalizaram as culturas, ou melhor,
propuseram a existéncia de uma organizagao
social lé6gica em todas as sociedades humanas.

Durante a primeira metade do século XX,
correntes como o culturalismo representaram
um ponto de inflexdo, dando lugar a aborda-
gens que visavam dar relevancia a particu-
laridade das sociedades nativas. O chamado
relativismo cultural emergiu entre socidlo-
gos e antropdlogos norte-americanos, tendo
como maior expoente a Franz Boas (1995[1910];
2014[1927]). Tomou forca também a corrente
funcionalista, proposta por Bronislaw Malinows-
ki (2018[1922];1990[1944]), onde se entendia que
a cultura era produto da necessidade de satis-
fazer as necessidades humanas. Partindo de
gue em qualquer grupo os humanos experi-
mentam necessidades e desenvolvem formas
para lidar com elas, seria possivel desenvolver
um enfoque que permitisse observar de forma
universal qualquer sociedade.

Com a excegao do relativismo cultural, os antro-
pdlogos da primeira metade de século compar-
tilharam a ideia de um modelo que permitisse
ser aplicado a qualquer grupo social, Mauss
(2003[1934]) deu especial atencdo a corporali-
dade e como a partir da replicagcdo de habitos
se configura a tradicdo. Ademais, a dadiva e a
religido ocuparam grande parte da sua anali-
se, sempre a partir de uma optica generalizada
onde fosse possivel entender como se molda
a sociedade. Durkheim (2012[1912]) optou por
dar énfase a religido, entendendo-a como ex-
pressao da vida social. O autor quer entender os
fenbmenos coletivos que agem como vinculo



normativo dando forma aos principios que re-
gulam uma sociedade. Um aspecto importante
da sua obra € a atengao que da aos sistemas to-
témicos, usando como referéncia as sociedades
nativas australianas, ja que dali iria construir sua
base tedrica para argumentar que em socieda-
des nao ocidentais o totemismo € a esséncia da
identidade coletiva.

Por ultimo, se apresentam algumas ideias de
Lévi-Strauss (2006[1962]) a respeito do totemis-
mo, onde o autor mais do que enfatizar a pre-
missa coesiva que desenvolve Durkheim, ird a
dar atencao as formas classificatorias totémicas
como simbolos que permitem pensar a organi-
zacao social e o parentesco, sendo o fundamen-
to do pensamento selvagem. O autor entende
0s sistemas totémicos como premissas para o
estabelecimento de tabus que irdo garantir a
proliferagdo de aliangas, o qual poderia ser ob-
servado na estrutura de qualquer sociedade
humana, independente dos tracos culturais.

Apesar da dificuldade que implica relacionar
autores e postulados que em alguns casos po-
dem estar muito longe e em outros momentos

Troca e religido

Pouco depois da ciéncia antropoldégica ter
emergido, nas primeiras décadas do sécu-
lo passado para ser mais exato, os cientificos
sociais comegcaram a considerar em comum,
gue nos povos aborigenes podem-se encon-
trar ambitos politicos, normativos, contratuais,
econdmicos, religiosos, técnicos, amplamente
organizados e complexos, da mesma forma
gue poderia ser identificado numa sociedade
ocidental. Embora a diferenca dos sistemas
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ter muita proximidade, se pretende pbér em dia-
logo as abordagens que Durkheim, Mauss, Ma-
linowski e Lévi-Strauss esbocam a respeito da
religido e o totemismo, o qual ird dar luzes so-
bre o que eles entenderam como organizagao
social, estrutura social e parentesco, entre so-
ciedades nativas. Encontra-se que o totemismo
e as classificagfes totémicas constituem um
tema inerente na obra desses quatro autores,
sendo ainda hoje, um eixo de inspiragdo na ana-
lise antropolégica da organizagao social.

Apesar de usar-se varios dos referentes concei-
tuais dos principais trabalhos dos autores men-
cionados, ndo se pretende aborda-los na sua to-
talidade, ja que isso implicaria esbogar amplas
perspectivas de analise que ultrapassaram os
limites deste artigo. Contudo se opta por uma
proposta dialdgica que para efeitos deste texto,
pode levar em alguns momentos a uma dina-
mica comparativa. A seguir, o texto ird comecgar
por contextualizar os estudos sobre religiao e
magia, se valendo da andlise sobre o campo ce-
rimonial do Kula e Potlatch.

ocidentais, onde religido, politica, economia,
ja eram considerados campos independentes
um do outro; para as sociedades nativas, cada
elemento da vida social parecia passar por uma
compreensao pratica e holistica (Ingold, 2000).
Podendo-se vincular um ambito com outro no
mesmo contexto, tudo estaria intimamente li-
gado. Como bem comecga declarando Mauss
(2013[1925]), no seu ensaio sobre a dadiva:

..existe um enorme conjunto de fatos. E fatos que sdo muito complexos. Neles
tudo se mistura. Tudo o que constitui a vida propriamente social das socieda-
des que precederam as nossas —até as da proto-histéria. Nesses fendmenos
sociais “totais” como nos propomos chama-los exprimem-se, de uma soé vez,
as mais diversas instituicdes religiosas, juridicas e morais —estas sendo politi-
cas e familiares ao mesmo tempo-; econémicas- estas supondo formas par-
ticulares da produgao e do consumo, ou melhor, do fornecimento e da distri-
buicdo-; sem contar os fenébmenos estéticos em que resultam esses fatos e os
fendmenos morfolégicos em que essas instituicdes manifestam. (p. 371)



Mauss (2013[1925]) interessa-se em analisar o
direito contratual e o regime de prestacdes
econdmicas em povos nativos. Analisa alguns
aspectos do direito moderno, sem afastar-se
das sociedades da Polinésia, Melanésia e do
Noroeste americano. Para analisar a econo-
mia desses povos, usa o referente do Potlatch
(Norte da América) e do Kula (llhas Trobriand).

A analise do autor sobre as economias nativas
mostra varias questdes interessantes sobre
a inter-relacao que existe entre clas e tribos
gue servem para reavaliar a visao da econo-
mia classica e neoclassica. Em um primeiro
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momento é necessario dizer que a econo-
mia no modelo de «economia da troca» nao
se produz necessariamente entre individuos,
senao que, sao coletividades as que intervém
na dinamica. Dai que, a ideia da troca de bens
entre individuos seja revalorizada para dar
passo a uma troca maior entre grupos, tribos
e clas. Em segundo lugar, ndo sé se trocam
bens materiais com um valor de uso. Também
—e principalmente— se dao valores frater-
nais, espirituais e de alianca que influem na
concepgao que se tém sobre o dado e o rece-
bido. Mauss expressa:

..0 que eles trocam ndo sao exclusivamente bens e riquezas, bens moveis e
imdveis, coisas Uteis economicamente. Sao, antes de tudo, amabilidades, ban-
quetes, ritos, servigos militares, mulheres, criangas, dangas, festas, feiras, dos
quais o mercado é apenas um dos momentos, € Nos quais a circulagao de
riguezas nao é sendao um dos termos de um contrato bem mais geral e bem

mais permanente. (2013, p. 462)

Essa premissa permite inferir gue os povos na-
tivos ndo fazem sé uma troca de bens, senao
gue, o valor material se mistura com a cono-
tagcdo simbdlica da amizade e a concepcgao
espiritual que eles agenciam sobre cada obje-
to. Assim a economia, a religido, o carater mo-
ral e o ritual permanecem vinculados numa
mesma atividade.

Além disso, mostra-se que no exercicio da
economia da troca, para povos como os do
Potlatch todo pode entrar na troca, desde
pessoas até seus rituais, tudo se da de manei-
ra voluntaria e como presente. Embora, aqui
entra um fator importante que ajuda a enten-
der os lagos simbdlicos que vinculam a um e
outro grupo: dar um presente de forma vo-
luntaria implica que a outra parte que recebe
—e sempre deve receber— deve retornar esse
gesto com outro presente em outro momen-
to. Isso constitui uma légica de reciprocidade
gue a principio se mostra como voluntaria,
mas no fundo implica um carater de obriga-
toriedade, quem recebe nao pode deixar de
retornar. Essa |6gica (de receber e retornar) é
o0 que Mauss vai chamar de sistema das pres-
tagdes totais (Mauss, 2013, pp. 194-200).

Para Malinowski (2018) —ainda que fale que a
troca se faz entre pessoas, o0 que sugere a ideia
de individuo— a economia da troca também
€& um processo organizado que possui regras
e normas que delimitam as agdes a seguir. Ele
desenvolve um amplo trabalho de campo em
Papua Nova Guiné, onde toma como referén-
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cia o Kula para seu trabalho. Nesse cenario, os
indios trocam colares e pulseiras com um sen-
tido de reciprocidade. Quem recebe um colar,
retorna uma pulseira e vice-versa. Isso implica
uma légica de troca voluntaria, que também
é obrigatdéria, como ja se mencionoul.

No entanto, diz Malinowski: «No sentido opos-
to, movem-se os braceletes feitos de conchas
brancas, chamados mwali. Cada um desses
artigos, viajando em seu préprio sentido no
circuito fechado, encontra-se no caminho com
os artigos da classe oposta e é constantemen-
te trocado por eles» (Malinowski, 2018, p. 75).

O autor detalha que existe um carater de re-
ciprocidade, deixando entrever que na ativi-
dade podem participar homens especificos
gue criam uma rede de associados na qual
poderao continuar fazendo as trocas. Adian-
te no mesmo texto, Malinowski vai expressar
gue as associagdes estabelecidas para trocas,
estao determinadas pelo nivel hierarquico que
cada pessoa ocupa: uma pessoa com alto nivel
hierarquico podera ter dezenas de sécios, mas
alguém com pouca influéncia, terd um ndme-
ro limitado de sécios.

Os beneficios do Kula podem ser entendi-
dos pelo privilégio que goza quem possui um
objeto relevante. Nesse caso, temn uma gran-
de similitude com a importancia que se da
a alguns objetos na cultura ocidental quan-
do foram possuidos por alguém importante
ou fizeram parte de um momento histérico



transcendental. Assim, a possessdo e o privilé-
gio que supde possuir um objeto relevante é o
gue atribui seu valor intrinseco. Diz o autor: «é
natural que uma instituicao tao intimamen-
te ligada a elementos magicos e cerimoniais,
como o é o Kula, nao so esteja assentada sobre
um alicerce tradicional muito firme, mas tam-
bém possua um grande estoque de lendas»
(Malinowski, 1973, p. 89).

Essa questao sobre a histéria ou lendas que
podem chegar a conter os objetos, se vin-
cula aos espacos e momentos rituais onde
se da uma atencao especifica a cada objeto.
Os artigos ndo sdo para Uuso comum: tanto
pulseiras como colares sao usados em reu-
nides, festas ou rituais de importancia que
juntam a comunidade. Malinowski vai além
e expressa que, o sentido da troca dos objetos
ndo so se afasta da estimativa do valor mate-
rial desses, mas também implica uma espécie
de oferenda de uma parte para com a outra.

Dar um objeto entao constitui um presente
de um grande valor simbdlico, cuja retribuicao
deve conter o mesmo grau de representacao,
se quem receber o presente nao tiver como
retribuir com um objeto da mesma importan-
cia, devera dar presentes progressivos de me-
nor valor, até conseguir oferecer o presente
final gue se equipara ao inicialmente recebido.

Além dos avancos feitos por Malinowski na et-
nografia, onde o trabalho de campo passou
a ocupar a base de toda pesquisa antropolé-
gica. Ele incorporou as bases de uma teoria
funcionalista da cultura, argumentando que
todos os componentes de uma cultura ou
sociedade existem porque tém o propdsito
de satisfazer as necessidades humanas. Em
uma versao mais radical disse que, nao existe
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componente de uma cultura que nao ten-
ha uma fungdo. Desta maneira a nogao que
tem Malinowski pode ser associar a uma con-
cepcao biolégica porque concebe a cultura
como um organismo e indica o papel des-
empenhado na manutencao e reprodugao
desse organismo: «a fungdo nao admite ser
definida senao como a satisfacdao de necessi-
dades através de uma atividade na qual os se-
res humanos cooperam e utilizam utensilios
e consomem bens» (Malinowski, 1970, p. 39).
Derivadas, das suas condi¢des bioldgicas, os
seres humanos tém necessidades universais
diante das quais cada cultura responde de
forma particular para satisfazé-las. Existe uma
resposta cultural a cada necessidade, o que
permite a constituicao de instituicdes espe-
cificas cuja fungdo radica em sua satisfacdo.
Para satisfazer suas proprias necessidades, os
seres humanos devem procurar uma organi-
zacdo, € com este propdsito que se criam as
instituicoes.

Alids, tanto para Malinowski como para Mauss,
a importancia simbdlica dos objetos trocados
determina o valor real e constitui a esséncia
dos processos de inter-relagao entre grupos,
subgrupos, clas e tribos. Mauss (2013[1925]) da
algumas orientagdes mais precisas a respeito
guando analisa os conceitos de Tonga' e Hau?
entre os Maori: cada objeto dado possui um
vinculo direto com seu lugar de origem, assim
o individuo ou o cla onde se originou o obje-
to tém parte da sua esséncia nele. Esta inter-
pretacao deixa vislumbrar que para os nativos
um objeto se equipara a colocar parte do seu
espirito em uma produgdao material que se
baseia numa economia de troca. Receber um
objeto sob esta concepgao implica uma alta
responsabilidade de parte de quem recebe.

..fica mais clara a natureza mesma da troca por dadivas, de tudo aquilo que
chamamos prestagdes totais, €, entre estas, o potlatch. Compreende-se logica-
mente, nesse sistema de ideias, que seja preciso retribuir a outrem o que na rea-
lidade é parcela de sua natureza e substancia; pois aceitar alguma coisa de al-
guém é aceitar algo de sua esséncia espiritual, de sua alma. (Mauss, 2013, p. 479)

1. Se refere a todo o que pode ser trocado: tesouros,
talismas, pulseiras, idolos sagrados, cultos e rituais.
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2. E o espirito de cada coisa trocada. Cada objeto
possui uma parte de vida ou esséncia vinda de quem
da o presente.



Este fenbmeno abordado por Mauss
(2013[1925]) esclarece uma parte da analise so-
bre o sistema de normas e regras que rege e
possibilita a interagcao entre grupos nativos em
Samoa e Nova Zeladndia, e os vincula sob uma
estrutura de responsabilidades compartilha-
das. A ordem em que Mauss e Malinowski co-
locam aos indigenas permite ver uma panora-
mica ampla da sua organizagao social. Aqui é
possivel ressaltar uma diferenca importante
em relagao a tradigcao evolucionista vitoriana,
naquilo que tedricos como Frazer (2002[1890])
indicaram a respeito das relagdes em socieda-
des chamadas «primitivas», onde a magia € o
ritual sdo vistos como comportamentos erra-
dos que serdo mudados uma vez que 0S povos
sejam desenvolvidos.
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Um dos aspectos elementares que podem
ser observados na analise sobre o Potlatch e
o0 Kula consiste no sistema normativo que vin-
cula os sujeitos, os grupos, os clas e sub clas,
e, como o sistema contém padrdes de com-
portamento que se ligam ao mesmo tempo a
crencas e proibicdes. Isto porque as proibigdes
constituem outra peca notavel no estudo das
sociedades. Mauss (2003[1926]) utiliza a ideia
de morte como eixo para analisar o compor-
tamento dos nativos mostrando que a magia
e as proibicdes que ela pode dar, constituem
um padrao social que delimita as crengas.
Chegando a estar a visdao da crencga coletiva
acima das condic¢des fisicas dos individuos.

..a crenca de morte coincide normalmente com uma ruptura de comunhao,
seja por magia, seja por pecado, com as forcas e coisas sagradas cuja presenca
normalmente o sustenta. A consciéncia € entdo invadida por ideias e sentimen-
tos que sao totalmente de origem coletiva, que ndo revelam nenhum disturbio
fisico. A andlise nao chega a perceber nenhum elemento de vontade, de es-
colha ou de ideacao voluntaria da parte do paciente, ou mesmo de distdrbio
mental individual, exceto a prépria sugestao coletiva. O individuo acredita-se
enfeiticado ou julga-se em pecado, e morre por essa razao. (p. 725)

A doenca é vista desde uma perspectiva
magica, onde a sua causa é dada por feitigcaria
ou a violagao de alguma proibicao que se julga
desde o coletivo. Alids, a ideia de uma influén-
cia coletiva ganha forca com a interpretacao
gue faz Durkheim (2009[1912]) sobre a religiao
em povos nativos e as regras dadas pela socie-
dade. Existe uma interessante relagcao entre a
guestao de Mauss sobre a morte coletiva e de
Durkheim sobre a sociedade que atua de ma-
neira totalizante. Por uma parte, € a coletivi-
dade que estabelece quem tem uma doenca

partindo de uma causa moral que faz de um
individuo morrer ou curar, e, por outra parte,
a sociedade opera em um cenario vinculante
a todas as partes de uma coletividade consti-
tuindo padrdes globais de acdo. Entao, tanto
na ideia de Mauss como de Durkheim tem
uma forca moral que integra as relagdes, as
crencas e as agdes Nos grupos e coletividades.

A respeito disse Durkheim (2009[1912]):

De uma maneira geral ndo ha duvida de que uma sociedade tem tudo o que é
preciso para despertar nos espiritos, pela simples agao que exerce sobre eles, a
sensacgao do divino; pois ela € para seus membros o que um deus é para seus
fiéis. Com efeito, um deus é antes de tudo um ser que o homem concebe, sob
certos aspectos, como superior a si mesmo e do qual acredita depender. (p. 96)

Considerando que entre Mauss (2003[1926])
e Durkheim (2009[1912]) existe uma clara
diferenca enquanto o primeiro desenvolve
uma interpretacdo que coloca o individuo
como alguém que esta imerso na socieda-
de, mas também destaca-se ou separa-se
dela em alguns momento (por exemplo no
cerimonial: pela mascara, pelo seu titulo, pela
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sua posicao, sua fungdo); e o segundo, colo-
ca a sociedade como uma figura totalizante
gue abrange todos os aspectos da coletivi-
dade e quem a integra; é também notavel
observar que os dois autores conseguem-se
aproximar na identificagao da crenca magica
e religiosa colocando-a como eixo articulador
na ordem coletiva.



Durkheim (2009[1912]) identifica a
como instituicdo abrangente, sendo a ex-
pressdao do normativo que regula uma coletivi-
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religido dade,ademais, equipara as religides argumen-

tando que todas possuem uma base natural
gue responde as mesmas necessidades.

..todas sao igualmente religides, como todos os seres vivos sdo Vvivos [..], portan-
to, se nos dirigimos as religides nativas, ndo é com a ideia de depreciar a religido
de uma maneira geral; pois essas religides nao sdo menos respeitaveis que as

outras. (p. 96)

A religido, assim como a magia, representa
aquela pega na qual coloca-se a base da orga-
nizagcao de toda sociedade, sendo o principio

Totemismo

Uma vez que a religido e a magia tém sido
apresentadas a luz de Mauss e Durkheim, cabe
ainda se perguntar pelas manifestacdes que
os sistemas de crengas assumem em socie-
dades nativas. Apesar de haver regides onde
nao seria aplicavel®, os autores encontraram
gue os sistemas totémicos ajudam a explicar
em grande parte a forma como opera a pas-
sagem de crengas para instituicdes, normas,
trocas, chefias, entre outros aspectos inseridos
a organizagao social. Em outras palavras, os sis-
temas religiosos se caracterizam por ambitos
de representacdes figurativas baseados prin-
cipalmente em animais e plantas (algumas
vezes em elementos como o fogo e os astros,
e mais rara vez em objetos). A partir dessa pers-
pectiva, as crencgas e a religiao mesma, fazem
uso de representacdes para estabelecer seu
préprio ordem e para dar classificagbes entre
os integrantes da coletividade. Esse principio
gue permite a materializagao da crencga, assim
Como 0s preceitos morais que definem as proi-
bicdes, é o totem.

3. E necessario esclarecer que ndo sio todos os
povos indigenas que possuem ordem totémica. Sendo
os povos da América do Sul (terras altas e baixas) e
Mesoameérica, um claro exemplo. Embora, questdes
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divino imanente na compreensao da vida mes-
ma € na constituicdo do pensamento nativo.

Colocado em termos de Lévi-Strauss
(2012[1955]), as sociedades para garantir sua
existéncia, necessitam criar formas normativas
gue limitem as agdes dos homens e abram a
possibilidade de novas aliangas, o qual pode ter
como pano de fundo um sistema de crencgas e
um conjunto de proibi¢cdes. Mas sempre, 0 pro-
posito tacito reside na ampliagcao dos parentes-
cos. Sendo assim, o totem aparece como um
elemento vinculante, como a ferramenta pre-
dileta para juntar os grupos sociais.

Ja desde finais do século Xix James Frazer
(2002[1890]) relacionava o totemismo com seu
estudo sobre a magia. Definindo o totem como
uma classe de objeto material a que os nativos
veneram porque acreditam na existéncia de
uma intima relagcao entre eles e cada um dos
objetos (Frazer, 1946). Segundo com a analise
de Durkheim (2009[1912]) sobre o totemismo,
a classificacao feita por Frazer permite obser-
var algumas questdes importantes: como sis-
tema religioso, se manifesta através de mutua
protecdo entre homem e seu totem, e como
ordem social, se caracteriza por relagdes espe-
ciais entre membros de um mesmo cla.

como as nomeagdes, a ligagao com lugares, a relagdo
entre espago material e cosmologias, sao elementos que
permitem observar semelhangas ontoldgicas.
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..assim, o totem é antes de tudo um simbolo, a expressdo material de alguma

outra coisa. Mas de qué?

Da analise mesma a que procedemos, resulta que ele exprime dois tipos de coi-
sas diferentes. De um lado, é a forma exterior e sensivel daquilo que chamamos
de principio ou deus totémico. Mas, por outro lado, € também o simbolo dessa
sociedade determinada que € o cla. O totem é sua bandeira, o sinal pelo qual
cada cla se distingue dos demais [..] (p. 100)

O totem expressa a esséncia da religido em
termos materiais e concretos, ademais, parece
gue o totem expressa a sintese entre o social e
O mitico, entre o cla e a crencga. As pessoas que
se identificam com um totem acreditam que o
seu passado vem da figura que |hes representa.
Assim, por exemplo, os Iroqueses do cla Tartaru-
ga acreditam que procedem de uma tartaruga
gue achando sua concha muito pesada con-
seguiu, com esforgo, se libertar dela, e pouco a
pouco foi se transformmando até conseguir ser
humano.

Sabendo que o totem atua como aquele ele-
mento que por exceléncia vincula os grupos so-
ciais concedendo-lhes identidade, suporte re-
ligioso e um compéndio normativo, Durkheim
(2009[1912]) sugere que entre os indigenas é
ainda mais facil encontrar dita acao coletiva
vinculante, porque eles estao inteiramente sub-
metidos a légicas grupais. A forca que faria que
o indigena fique agindo de uma certa maneira
vem de fora dele, ndo Ihe € inerente, essa forga
€ comunicada através do totem.

Por outra parte, Lévi-Strauss (2006[1962]) cita
como para um nativo Osage, na Norte Améri-
ca, o totem além de ser contido por uma figu-
ra animal, € a representacao figurativa de uma
forca maior. Essa forgca maior, como sugere
Durkheim, é a sociedade mesma. Da reunido
da coletividade e a efervescéncia que ela envol-
ve é que se constitui a religiao e seu emblema
seria o totem. A religiao, e mais amplamente a
sociedade, através do totem concede posicoes,
responsabilidades e fungdes especificas clas-
sificando os integrantes, grupos e clas. Dai a
ideia de que um sistema classificatério nas so-
ciedades nativas deve passar pela organizagao
gue outorga o totemismo: se existe algum re-
ferente a partir do qual se pode entender ou
pelo menos aproximar aos sistemas de pensa-
mento nativos, € através dele. Lévi-Strauss em
seus trabalhos O totemismo hoje (2018[1962])
e O pensamento selvagem (2006[1962]) expde

de formma ampla porque o pensamento nativo, o
gual chama de pensamento selvagem, deve-se
entender como uma forma de conhecimento
l6gica e detentora de uma grande capacidade
classificatéria. O autor desenvolve através de
uma enorme gquantidade de exemplos, seu ar-
gumento de que, a légica da classificacao dos
nativos (a ciéncia do concreto) possui uma es-
trutura organizada que em casos como a clas-
sificacao das plantas pode ser maior que a da
ciéncia botanica ocidental.

De acordo com Lévi-Strauss, o pensamento
selvagem se articula a partir das relagdes entre
partes que vém do passado e se misturam com
outras de distintas épocas, formando um siste-
ma classificatério que, ainda usando elementos
diacrénicos possuem uma légica. Alids, cada
elemento que faz parte de um sistema tem um
nivel de vinculagao estrito, ao ponto que cada
eleicao e movimento de um dos elementos tra-
ré& uma reorganizacao completa da estrutura.
Assim, para o autor, os sistemas totémicos es-
tdo contidos numa légica de dualidade, que por
sua vez, compdem as estruturas.

A melhor forma de entender o sentido com que
opera o0 pensamento nativo talvez seja a par-
tir da analogia da bricolagem que propde Lé-
Vi-Strauss (2006[1962]). Esta forma tem a parti-
cularidade de atuar a partir de fragmentos para
construir relagdes entre partes que existem pre-
viamente. Segundo o autor, sociedades indige-
nas e seus mitos operam em formato de brico-
lagem, dinamizando elementos que ja foram
concebidos, mas que nao operam por si sé, mas
através de significados que surgem em conjun-
to. Tanto a bricolagem como o mito ndo vém de
um devir puro, o que lhes deixa num espaco
aberto, com multiplas ferramentas de varios
momentos que se relacionam e constroem no-
vas estruturas a partir do que se possui.

No sentido amplo, a bricolagem atua com ferramentas que nao foram feitas
para uma tarefa especifica, fazendo uso delas a partir do principio de arranjar-se
com os meios-limites, porque as ferramentas que possui sdo resultado de pro-
cessos heterdclitos que conjugam partes de construcdes e destruicdes anterio-

res. (Lévi-Strauss, 2006[1962], p. 51)



Voltando a questdo do dualismo, o autor vai
dizer que, nos povos indigenas se encon-
tram sistemas classificatdrios binarios que
se dividem em metades em oposicao, o qual
pode-se encontrar em diversas formas: al-
to-baixo, céu-terra, trovao-terra, dia-noite,
Verao-inverno, direta-esquerda, oeste-leste,
paz-guerra, sagrado-profano.. conforme os
grupos, embora possa haver também siste-
mas ternarios, quaternarios ou quinarios. Esse
conceito de metades se expressa nos clas,
onde cada um se diferencia em relagao aos
outros pela pertenca totémica.

Embora, entre as organizagdes clanicas exis-
te também uma lei de correspondéncia que
permite entender um sistema em comum
para todas as espécies e que corresponde as
partes do corpo dos animais ou plantas. As-
sim, por exemplo, o autor dd o exemplo da re-
lagcao que estabelecem diferentes clas Osages
ao redor das partes do corpo dos seus animais
totémicos: o puma, urso, aguia, cervo, cisne...
todos podem-se colocar em grupos de par-
tes, assim por exemplo: patas negras, focinho
negro, cauda negra, enguanto esses grupos

Conclusao

Apesar de uma origem nebulosa onde a an-
tropologia poderia ser acusada na atualidade,
por um lado, como uma disciplina orientada
por preceitos evolucionistas que serviram para
exercer uma analise julgativa de outras socie-
dades nao ocidentais, sob a premissa de que
estariam na base, e, portanto, em processo de
evolucao. E por outro lado, como instrumento
para o acesso e dominio das regides onde a
coroa britanica tinha interesses geopoliticos;
nao se deve tirar conclusdes apressadas, pois
em pouco tempo, a disciplina veio ganhar
ampla independéncia e desenvolver metodo-
logias e enfoques que serviram para elucidar

4, Vale lembrar que como Lévi-Strauss (2012[1955])
demonstrou, a inversa da sociabilidade, ou seja, o
fechamento do grupo, evoca o quebrantamento do
principal tabu entre as sociedades, referido ao incesto.
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de partes reunidas, compartilham o sentido
pelo carvdo (faz parte de um rito ao qual estao
sujeitos os guerreiros) representado pela cor
preta (Lévi-Strauss, 2018[1962]).

A classificacdo a partir das partes e as cores
é fundamental na analise. O carater interes-
sante dessas decomposi¢cdes dos animais to-
témicos (diversos) em partes (semelhantes)
esta em que se dd um duplo movimento de
destotalizagao e retotalizagdo. O que sugere
uma reinterpretacao das relagdes sociais evo-
cadas mais uma vez a construcao de sistemas
inter-relacionados. O animal serve como ins-
trumento conceitual para expandir as relagdes
grupais. Desta forma as classificagcdes totémi-
cas operam tendo entre suas func¢des princi-
pais promover a nocao de uma humanidade
sem fronteiras, que procura romper o fecha-
mento do grupo sobre si mesmo*. Esse carater
de ampliagdo se reconhece como um processo
de universalizacdo que faz construir filiagdes
entre grupos e clas. Desse modo, guem possui
0 mesmo totem considera-se parente.

a complexidade da ordem ontolégica e da or-
ganizagao social que possuem as sociedades
nao ocidentais.

Os autores aqui abordados, havendo supera-
do os enfoques evolucionistas focaram seus
estudos a compreensao dos sistemas classi-
ficatdrios das sociedades nativas, coincidindo
em definir que para estas, ambitos da vida
social (seja normas, chefias, economia de tro-
ca) estdo sempre imbricados numa ordem
religiosa que opera como agéncia vinculante
e organizadora dos coletivos. Nesse sentido,
pensar em sistemas de troca, relagdes de pa



rentesco e consolidagao de hierarquias, coin-
cide com a constituicao de espectros morais
gue determinam o papel que cada pessoa,
grupo ou cla cumpre dentro de uma coletivi-
dade. Para abordar essa questao, Durkheim,
Mauss e Lévi-Strauss dedicaram parte das
suas analises aos sistemas totémicos que
operam em sociedades tribais.

Os sistemas totémicos apesar de nao
operarem de forma consciente em todas as
sociedades nativas, servem como referén-
cia de anadlise para entender como a reli-
giao —de forma inconsciente— é constituida
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como ambito normativo que regula e clas-
sifica a organizacao social. Nesse sentido,
Lévi-Strauss identificou que inerente a qual-
guer sociedade, o tabu, em representacdo de
totem, é a forma de controle para o incesto,
o qual faz com que as relagdes intertribais
sejam abertas em processos de construgao
de parentescos. De maneira que pode ser
dito que, as classificagdes totémicas operam
promovendo a nogao de uma humanidade
sem fronteiras.
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